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MIEDZY BUNTEM, SPOLECZNA MISJA A PRODUKTEM
TURYSTYCZNYM. UMOJA - OSADA KOBIET (KENIA)

Between a rebel, social mission and tourist product.
Umoja — the women-only village (Kenya)

Abstract: Traditional African pastoral tribes face the challenge of new phenomena of social character. In this
article, the authors discuss the case of Umoja — the ‘only women’s village’ in Samburu County (Kenya) and
the life situation of its residents (women, children). Informal interviews and in situ observations conducted in
October 2021 as well as the relevant publications, were the main sources of information on the functioning
of this women-only settlement. The socio-cultural phenomenon of Umoja combines two dilemmas: the first
concerns the life of Umoja residents, the need to provide them with living conditions and personal development
(education, health), and the second reveals the participation of the village’s activities in the idea of women’s
emancipation and empowerment through the development of contacts of Umoja women with the ‘outside
world’. Although transformation of Umoja daily life into a tourist product (commodification) provides its
residents with the means of income, the Umoja women’s resistance act to the status of women in the Samburu
community aims at a change in values in this traditional tribal culture.
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WPROWADZENIE

Celem artykutu jest przedstawienie fenomenu spolecznego, jakim sa tzw. wioski kobiet, na przy-
ktadzie osady Umoja' potozonej w hrabstwie Samburu w Kenii. Wybor Umoji jest nieprzypadkowy,
bowiem osada ta oraz postac¢ i dziatalnos¢ jej inicjatorki przybraty znamiona symbolicznego aktu
zmagania si¢ kobiet z ich sytuacja zyciowa, majacg bezposredni zwigzek z uwarunkowang kulturowo
relacja mezczyzni-kobiety w niektorych spotecznosciach tradycyjnych plemion pasterskich Afryki

' Umoja w j. suahili oznacza ,,jedno$¢”.
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(Walker i in. 2021). Powstanie Umoji mozna tez uwaza¢ za zdarzenie przetomowe, bowiem wzorzec
dzialania owej matriarchalnej osady oraz towarzyszace mu przestanie ideowe znalazty kontynuacje
w innych miejscach na terenie Kenii, a takze w innych krajach (np. Egipt — Al Samaha, Syria — Jinwar)
(It Takes a Village... 2021).

Okolicznoscig sprzyjajaca bezposredniemu zetknigciu si¢ z problematykg powstania oraz dziatal-
no$ci Umoji byly prowadzone w latach 2018-2021 badania eksploracyjne w Péinocnej Kenii na temat
przemian spoteczno-kulturowych, jakie zachodza w grupie etnicznej Samburu pod wptywem rozwoju
gospodarczego Kenii oraz stopniowego przenikania do kultury samburskiej wzorcow i artefaktéw
kultury nowoczesnej. W trakcie pobytu w osadzie Umoja w pazdzierniku 2021 r. przeprowadzono
rozmowy z kilkoma jej mieszkankami (z pomoca tlumacza), dzicki czemu uzyskano szczegotowy
poglad na temat sposobu oraz problemdéw funkcjonowania tej osady (niektore stwierdzenia rozmow-
czyn zamieszczono w tekscie artykutu). Ponadto w formie obserwacji uczestniczacej zdecydowano
si¢ wzigé pelny udzial w inscenizacji kulturalnej wykonywanej przez kobiety dla odwiedzajacych
ich osade grup turystycznych. Pozyskany na miejscu materiat badawczy uzupetniono o wypowiedzi
1 opinie mieszkanek Umoji zamieszczone w publikacjach prasowych oraz w innych materiatach, m.in.
nagraniach wywiadow dostepnych w domenie publicznej sieci internetowe;.

Na podstawie analizy zebranych zrédet mozna zaryzykowac teze, iz sytuacje zyciowa mieszkanek
osady okresla state poszukiwanie ekonomicznych podstaw utrzymania, w kontekscie ich radykalnego
sprzeciwu wobec zwyczajowo ustanowionego statusu kobiet w kulturze Samburu, czemu dodatkowo
towarzyszy uwiktanie dziatalno$ci Umoji w idee¢ upodmiotowienia kobiet (empowerment) (feminizm,
walka ptci) oraz komodyfikacje codziennego zycia wioski na potrzeby oferowanego turystom produktu
miejsca — Umoji jako atrakcji turystyczne;j.

GENEZA 1 KONTEKST POWSTANIA OSADY

Umoja lezy ok. 300 km na p6tnoc od Nairobi, we wschodniej czgsci hrabstwa Samburu, w bez-
posrednim sasiedztwie miejscowosci Archer’s Post oraz w poblizu obszaru chronionego Samburu
National Reserve, ktory rocznie odwiedza ok. 11000 turystéw (Kenya National Bureau of Statistics,
2020). Umoja zostala zatozona w 1990 r. z inicjatywy Rebeki Lolosoli i grupy innych kobiet, ktore
zdecydowaty sie opusci¢ domy megzoéw z powodu aktow przemocy i stygmatyzacji ze strony wspot-
matzonkoéw oraz innych cztonkow rodzin. Stopniowo do Rebeki? dotgczaly kolejne kobiety, ktore
decydowaty si¢ na wspolne prowadzenie osady, majgcej poczatkowo by¢ tymczasowym schronieniem
dla nich oraz ich dzieci. Zamegzne kobiety oraz dziewczgta przybywaly do Umoji z réznych przyczyn
losowych (Umoja, encyclopedia.com). Wspdlnym mianownikiem ich motywacji byta wola ucieczki
z ich dotychczasowych §rodowisk zycia, wyrazajaca sprzeciw wobec krzywdzacego 1 przedmiotowego
sposobu traktowania kobiet w patriarchalnej kulturze pasterzy-wojownikow Samburu®: ,,...zdecydowa-
tysmy sig ich [mezczyzn] opuscic, i przysztysmy do wioski, i dziatamy tu razem z Rebekg...”. W trakcie
badan w osadzie mieszkaty 33 kobiety nalezace do plemienia Samburu oraz ich dzieci*, cho¢, jak
si¢ okazato, kobiet zwigzanych z Umoja jest wiecej: ,,...cata nasza grupa liczy sto kobiet, ale teraz
tych, ktore tu mieszkajq jest 33”. Mieszkanki Umoji sg zréznicowane wiekowo. Jak stwierdzita jedna

2 Rebeka (Rebecca) Lolosoli obecnie juz nie mieszka w osadzie Umoja wraz z kobietami, tylko w sasiedztwie,
w domu murowanym.

* Dla wigkszosci mieszkanek Umoji, gtdéwnym powodem podjecia decyzji o opuszczeniu rodzinnych wiosek
byta przemoc ze strony mezczyzn, brak szacunku oraz mozliwosci podejmowania decyzji, przymus zawierania
wczesnych matzenstw, stosowana wobec mtodych dziewczat praktyka obrzezania, a takze akty ostracyzmu
spotecznego, jakiego doswiadczylty niektore kobiety oraz ich dzieci w zwiazku z aktami gwattu, ktorych do-
puszczali si¢ na kobietach Samburu niektdrzy zotnierze sit brytyjskich stacjonujacy w bazie wojskowe;j zloka-
lizowanej 10 km od Archer’s Post.

4 W 2015 r. grupa mieszkancow liczyta 47 kobiet i 200 dzieci (The village where... 2015).
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Z T0ZMOWCZYN: ,,...mamy tu trzy rodzaje kobiet: te, ktore odeszly od meza z powodu bicia, wdowy,
a trzecia grupa to te, ktore zaszly w cigze, a nie sq jeszcze w matzenstwie, wiec ich rodziny przystaty
jedonas...”.

Przelomowym momentem w historii Umoji byta decyzja kobiet o wykupieniu gruntu, na ktéorym
zalozono osade. W 1994 r. zostat on nabyty za ceng 200 000 szylingéw kenijskich (KSH)(wéwczas
ok. 2700 USD) (The Founder of the... 2021). Prawo wlasno$ci ziemi usankcjonowato nie tylko fakt
istnienia osady w jej pierwotnej lokalizacji, ale takze pozwolito kobietom na zorganizowanie zycia
wewnatrzwspdlnotowego zgodnie z ustalonym przez siebie porzadkiem i na wiasnych zasadach.
W rezultacie Umoja stala si¢ ,,0sadg wytacznie kobiet” (,,women-only village”), w ktorej dorostym
mezczyznom nie wolno przebywac na state (4 Place Where... 2005).

W sktad kompleksu zarzgdzanego przez kobiety, oprocz osady sktadajacej si¢ z kilkunastu glinia-
nych domostw (manyatta), zagrody dla koz i schronienia dla kozlat, wchodza takze przedszkole oraz
szkota podstawowa’ (ryc. 1). Domy kobiet sg skonstruowane nieco inaczej niz tradycyjne samburskie
manyatty. Sg murowane 1 wyposazone w zelazne drzwi wejsciowe: ,,...oto nasza manyatta, mamy tu
zamek, dzigki czemu mozemy zamkng¢ drzwi z powodu naszych wrogow, ktorymi sq Turkana i mez-
czyzni...”.

Integralng czescig Umoji jest Camp Umoja (Kemping Umoja), potozony bezposrednio nad rzeka
Ewaso Ngiro. Osada oraz kemping sg zarzadzane przez miejscowa wspolnote kobiet tzw. women group,
funkcjonujaca pod nazwa Umoja Uaso Women Group (umojawomen.or.ke). Osada i jej mieszkanki
niejednokrotnie byty obiektem atakow ze strony mezczyzn z wlasnego plemienia, a takze mezczyzn
z plemienia Turkana, dlatego nocami pozostajg pod opieka optacanych przez siebie uzbrojonych
straznikow.

KONTEKST KULTUROWY

Geneza Umoji ma Scisty zwigzek z sytuacja kobiet w kulturze plemienia Samburu, zyjacego na
potnocnych, sawannowych i pétpustynnych terenach Kenii. Samburu jest plemieniem pasterskim,
prowadzacym semi-nomadyczny tryb zycia. W poglowiu ich stad najwazniejsze znaczenie majg krowy,
bedace zrodlem pozywienia (mleko, krew), a takze symbolem statusu materialnego i spotecznego
ich wiascicieli. Hodujg takze kozy, owce, osly i wielbtady (Kahindi 2001). Organizacja spoleczna
Samburu, zycie codzienne oraz reprezentowany przez nich system warto$ci majg charakter tradycyjny.
Patriarchalng spotecznos¢ etniczng Samburu charakteryzuje gerontokratyczny system wtadzy (Mika,
Kepski 2020). Petni¢ wladzy we wspolnocie ma starszyzna plemienna (McLay 2020).

Kultura Samburu zorganizowana jest w oparciu o system wickowy i pte¢. System ten determinuje
spoteczne role cztonkow plemienia. Mezczyzni Samburu dziela si¢ na: a) chtopcdw (okres dziecigcy),
b) mtodych wojownikéw morani (okres nastoletni) oraz c¢) starszych wojownikow (powyzej 30.
roku zycia). Z kolei kobiety dzieli si¢ na nastepujace trzy grupy: niezamezne — przynalezne do klanu
rodzicoéw, zony — nalezace juz do klanu me¢za oraz starsze kobiety, czesto wdowy.

Spotecznos¢ Samburu jest poligamiczna, mgzczyzni zawierajg zwiazki matzenskie srednio z 3—4
kobietami. Starsi mezczyzni czgsto poslubiajg kobiety w wieku 15 lat lub mtodsze. Wynika to miedzy
innymi z koniecznos$ci zapewnienia opieki starszym osobom w rodzinie, a takze z potrzeby utrzyma-
nia zwierzat hodowlanych, bedacych podstawa pasterskiej gospodarki Samburu (Kock, Prost 2017).
Mezczyzna Samburu do 30. roku zycia nie ma prawa si¢ zeni¢, co uwalnia starszyzng¢ plemienng od
rywalizacji o potencjalne zony z mlodszymi me¢zczyznami. Niemniej mtodzi wojownicy (morani)
moga przebywac w tymczasowych zwigzkach z mtodymi dziewczynami (bedgcymi nawet w wieku
7 lat i z tego samego klanu co mtody, nierzadko kilkunastoletni wojownik). Na ogot takie nieformalne

5 Szkota podstawowa przy Umoji powstata dzigki wsparciu Fundacji Miihlbauer (umojawomen.or.ke). Na budo-
we szkoty fundacja zebrata 40 000 Euro (foundation.muehlbauer.de). Uruchomiono takze program stypendialny
dla dzieci, glownie samburskich dziewczynek.
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Ryec. 1. Plan sytuacyjny osady Umoja
Fig. 1. The Umoja village situation plan

Objasnienia:

1 — Parking na tereniec Camp Umoja. Miejsce rozpoczecia inscenizacji; 2 — Bar/restauracja; 3 — Wejscie
do osady Umoja; 4 — Pokazowa manyatta (domostwo), jedyna do ktérej wchodza turysci; 5 — Market,
miejsce sprzedazy rekodzieta; 6 — Murowana zagroda dla kozlat; 7 — Zagroda dla koz; 8 — Wyjscie z osady,
trasa powrotna do Camp Umoja; 9 — Przedszkole dla dzieci z Umoja; 10 — Budynek szkoty podstawowej;
11 — Sciezka, ktora turyéci przechodza pomiedzy Camp Umoja a osadg Umoja.

Explanations:

1 — Parking at Camp Umoja. The place where the show starts; 2 — Bar / restaurant; 3 — Entrance to the Umoja
village; 4 — Showpiece of manyatta, the only one that tourists enter; 5 — Market, the place where handicrafts
are sold; 6 — The place where young goats are kept; 7 — Adult goat place; 8 — Village exit, route back to Camp
Umoja; 9 — Kindergarten for children of Umoja; 10 — Primary school building; 11 — The path linking Camp
Umoja and the Umoja village.

Zrodto/Source: opracowanie whasne/ authors” own elaboration.

zwiagzki mogg trwa¢ wyltacznie do momentu, kiedy dziewczyna zaczyna dojrzewac ptciowo. Po pierw-
szej menstruacji postrzegana jest juz przez spoteczno$¢ jako kobieta i z godnie z tradycjg musi poddaé
si¢ rytualnemu obrzezaniu (FGM — female genital mutilation) (McLay 2020).

Kobieca inicjacja, poprzez dokonanie aktu obrzezania, uznawana jest w kulturze Samburu za
warunek konieczny do osiggnigcia spotecznej dojrzatosci (podobnie u innych plemion pasterskich,
np. Masajow, Boran lub Pokot, z wyjatkiem plemienia Turkana). W przesztosci dziewczgta Samburu
zwykle byly poddawane obrzezaniu migdzy 12. a 16. rokiem zycia. Obecnie rytuat ten przeprowadza
sie w coraz mtodszym wieku (8-9 lat) (Kiage i in. 2014). Po jego przej$ciu mtoda kobieta moze zostaé
wydana za maz, a takze ma prawo do rodzenia dzieci. Mimo ze kenijska konstytucja od 2010 r. zakazuje
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malzenstw osob nieletnich oraz praktyk obrzezania (Graamans i in. 2018), jednak prawo to nie jest
przestrzegane w przypadku peryferyjnie potozonych wiosek przez spotecznosci, ktore zachowaty
tradycyjny styl zycia i zwyczaje: .,...pod koniec okresu robig obrzezanie, cho¢ te [kobiety], ktore
zyjq blisko miasta, nie mogg tego robié, ale my, ktore mieszkamy daleko od miasta, nadal robimy to
tradycyjnie...”. Rytualnemu obrzezaniu (inicjacji) podlegaja takze chtopcy wehodzacy w wiek mtodego
wojownika, miedzy 15. a 17. rokiem zycia.

W kulturze Samburu od narodzin dziecka wigkszg ,,warto$¢” przypisuje si¢ chtopcom. Chlopiec
od dziecigcych lat przygotowywany jest do przejecia obowiazkow glowy rodziny, tzn. ojca, oraz
zarzadzajacego majatkiem rodziny, czyli de facto stadem krow. Chlopiec tuz po urodzeniu otrzymuje od
ojca krowie ciele i przynajmniej jedna jatowke jako podstawe budowania wlasnego stada. Dziewczynek
Samburu ten przywilej nie dotyczy. Mtoda dziewczyna Samburu wydawana jest za mgz w wieku
kilkunastu lat. Dotacza wowczas do rodziny meza i staje si¢ czgscia jego domostwa oraz klanu: ,,...
ojcowie sprzedajg swoje dzieci, mate dzieci starym mezczyznom, poniewaz chcg mie¢ wiecej bydta,
[...] wiesz, Samburu sq pasterzami, wiec chcqg hodowac wiecej krow...”.

Warunki wydania kobiety za maz sg ustalane na podstawie oczekiwanych dla jej rodziny korzysci.
Istotng rolg odgrywa tu zamoznos$¢ przysztego meza oraz poziom jego ,,spotecznego powazania”.
Z drugiej strony, przyszly maz — podobnie jak mezczyzni z rodu kobiety — takze postrzega ja jako
»inwestycje na przysztos¢”. Ojciec przed wydaniem swojej corki moze, ale nie musi, informowac
dziewczyne, kto bedzie jej mgzem. Proces negocjowania warunkow zawarcia matzenstwa odbywa
sie pomiedzy rodzinami bez udziatu kobiety. Mezczyzna Samburu, ktéry poczat tylko corki, postrze-
gany jest jako ubogi, a fakt nieposiadania syna ttumaczony jest negatywnym wplywem ,,sit boskich”
(Spencer 1965).

Mtode kobiety Samburu podlegaja restrykcyjnym regutom zycia wewnatrzplemiennego. Przy-
ktadowo powinny unika¢ stycznosci osobistych z cztonkami starszyzny plemiennej, w tym nie moga
nawigzywac z nimi kontaktu wzrokowego, wypowiada¢ si¢ w obecnosci starszyzny, nie bedac za-
pytane, a takze przebywac z obcymi mezczyznami w jednym pomieszczeniu. Kiedy jednak kobieta
zostaje wydana za maz i zyska powazanie we wspdlnocie (nkanyit), zasady te ulegaja ztagodzeniu
(Spencer 1965).

Kobieta ma ograniczone mozliwosci rozwoju osobistego. Rodzina, decydujac si¢ na inwestycje
w edukacje dzieci, zazwyczaj wskazuje tylko jedno dziecko sposréd chtopcow. Pozostali synowie sa
ich w doroste zycie. Z mtodg kobietg od samego poczatku nie wigze si¢ planow na przysztos¢, majac
swiadomos¢, ze opusci ona na state swojg rodzing w wieku kilkunastu lat (Lesorogol 2008).

Przemoc me¢za wobec zon jest w kulturze Samburu zjawiskiem powszechnym i spotecznie tolerowa-
nym. MalZzonek moze uderzy¢ zong, kiedy na przyktad uzna, ze powinien podkresli¢ swoja dominacje
w zwiazku. Kobieta jest postrzegana przez m¢zczyzn Samburu jako istota niezdolna do samodzielnego
funkcjonowania i podejmowania jakichkolwiek decyzji (bez udzialu mezczyzny). Mezczyzni twierdza,
ze kobiety sg zrodtem rodzinnych konfliktow. Ataki na stada nalezace do kobiet sa jednak oceniane
jako ujma na honorze wojownika. Me¢zczyzna kradngcy bydto kobietom jest uznawany za zbyt stabego,
aby ukras¢ bydto innemu mezczyznie. Starszyzna plemienna jest surowa dla mezczyzn napadajacych
kobiety. Kobiety majg tez Swiadomosé¢, ze skradzione im dobra, nieodzyskane na drodze procesowe;
beda w przysztosci ,,odbite” w rewanzu przez ich syndw (Lasarge 2018).

O ile stosunek me¢zczyzn do kobiet jest nacechowany dominacja, o tyle relacje migedzy kobietami
Samburu sg wyjatkowo silne 1 oparte na wspolpracy. Niski status spoteczny kobiet rodzi u nich
potrzebe udzielania sobie nawzajem wsparcia 1 prowadzi do zawigzywania si¢ miedzy nimi wigzi
emocjonalnych. Relacje w grupach kobiet rzadko ulegaja pogorszeniu. Nawet zony jednego meza,
ktore potencjalnie moga rywalizowac o jego wzgledy i korzysci dla siebie, pozostaja na ogot w przy-
jacielskich stosunkach (Spencer 1965). Sifa relacji taczacych kobiety ujawnia si¢ miedzy innymi
poprzez spontaniczne tworzenie si¢ tzw. women groups, przy okazji podejmowania zbiorowych prac
na rzecz lokalnej spoteczno$ci (community) lub zadan zwigzanych z obstuga turystow (np. tworzenie
bizuterii etnicznej na indywidualne zamowienie gosci).
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ZRODLA UTRZYMANIA KOBIET W UMOJI

Poczatkowo gtownym Zrédlem utrzymania kobiet osiadtych w Umoji byla sprzedaz warzyw
w okolicznych wioskach i sklepach przydroznych (manyatta dukas), a takze whasnorgczny wyrdb
0zdob 1 bizuterii (bransoletki, naszyjniki z barwionych nasion), ktére byly sprzedawane turystom
przyjezdzajacym do Samburu National Reserve®. Dzigki zaangazowaniu pracownikéw Kenya Wildlife
Service (instytucja odpowiedzialna w Kenii za ochron¢ przyrody), mieszkanki Umoji otrzymaty
mozliwos$¢ odbycia warsztatow w Rezerwacie Masai Mara w ramach projektu ,,Cultural Manyatta”,
dzieki czemu nabyty podstawowa wiedze na temat sposobu funkcjonowania osad masajskich urza-
dzonych jako atrakcje turystyczne’.

Obecnie podstawowym zrdédtem utrzymania kobiet w Umoji sg pienigdze pozyskiwane z dziatalno-
$ci turystycznej, a takze ze sprzedazy bizuterii na miejscu (turystom) oraz za granicg, we wspotpracy
z Umoja Jewellery®. Rozpoczecie przez kobiety komercyjnej dziatalnosci turystycznej byto mozliwe
dzieki powotaniu w latach 90. XX w. wspolnoty Umoja Uaso Women’s Group oraz zarejestrowaniu
jej w dwcezesnym Ministerstwie Kultury, Dziedzictwa i Opieki Spotecznej. Przedsigbiorstwem gospo-
darczym wspolnoty jest Camp Umoja, w ktorego sktad wchodzi 12 domkow turystycznych (bandas)
z 30 miejscami noclegowymi, tazienkami i elektrycznoscia, a takze pole namiotowe, bar, restauracja
oraz parking. Kemping potozony jest nad rzeka Ewaso Ngiro w odlegtosci 1,1 km od autostrady A2
przebiegajacej przez Archer’s Post. Camp Umoja posiada wlasne zrodlo wody pitnej (z odwiertu),
jest tez przylaczony do lokalnej sieci energetyczne;.

Okres pandemii COVID-19 okazat si¢ dla mieszkanek Umoji szczegolnie dotkliwy. Zagraniczna
turystyka przyjazdowa do Kenii zostata znaczaco ograniczona’, czego skutkiem bylto tez wyrazne
obnizenie liczby turystow korzystajacych z ustug Camp Umoja: ,,...widzisz, nie mamy bydta, wiec po
mleko i krew musimy jechac¢ do miasta, kupic¢ troche jedzenia. Teraz jest czas, kiedy nadeszia korona
[pandemia COVID-19], wiec nie mamy duzo gosci [turystow], przedtem nawet przez caly miesigc
mielismy gosci. Nawet darczynca, ktory nas wspomagat, nawet ona przestata nam pomagac, [...]
korona zamkneta wszystko. [...] Zdecydowatysmy, Ze zrobimy ogrdd, posadzitysmy ziarna fasoli, ale
widzisz u nas jest tak cieplo, i nie ma deszczu. My nie mamy wody, a fasola jej potrzebuje. Zobacz
wszystko jest wyschnigte. Powoli staramy sie znowu przyciggng¢ gosci do naszej wioski...”.

PRODUKT TURYSTYCZNY - WIZYTA GOSCI W OSADZIE

Cena pobytu jednej osoby w Camp Umoja z petnym wyzywieniem (full board) na dobe wynosi
4100 KSH (ok. 40 USD). Gosciom oferuje si¢ ponadto ustugi transportowe, przewodnickie i kulturalne.
Gltowna brama wjazdowa do Samburu National Reseve znajduje si¢ zaledwie 2 km od kempingu. Po
drugiej stronie rzeki rozciaga si¢ rezerwat Buffalo Springs. Lokalizacja kempingu pozwala go$ciom po-
dziwia¢ walory widokowe zakola rzeki Ewaso Ngiro, porosniete widlicami tebanskimi oraz krzewami
z gatunku Cadaba farinosa, a takze pasace si¢ w oddali dzikie zwierzeta (np. stonie, zebry, antylopy).
W rzece zyja takze krokodyle i hipopotamy. Do kempingu Umoja trafiaja turys$ci odwiedzajacy gtownie
Samburu National Reseve, a takze inne okoliczne obszary chronione, np. Kalama Conservancy lub

¢ Kobiety wielokrotnie padaty ofiarami napadow i byty okradane z pieniedzy, ktore zarobity.

7 Na terenach Masajow, np. w Kenii w rezerwacie Masai Mara i jego otoczeniu funkcjonuja wioski pokazowe
urzadzone wylacznie z mysla o turystach, gdzie w zainscenizowanej formie prezentowane sa wartosci dzie-
dzictwa plemiennego Masajow oraz sprzedawane produkty rekodzielnicze.

8 Umoja Jewellery jest australijska organizacjg non-profit, ktéra skupuje i dystrybuuje wyrabiane r¢cznie pro-
dukty. Caly zysk ze sprzedazy trafia bezposrednio do kobiet w Umoji i pozostatych 28 matriarchalnych wiosek
w hrabstwie Samburu.

? Liczba zagranicznych przyjazdéw turystycznych do Kenii w 2020 r. zmniejszyta si¢ do 558 tys. w poréwna-
niu z 2049 tys. w 2019 r. (www.tourism.go.ke; Impact of Covid-19... 2020).
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Namunyak Wildlife Conservation Trust. Wizyta w osadzie Umoja, etykietowanej obecnie jako Unity
Women Cultural Village, stanowi zazwyczaj dodatkowy punkt programu ich pobytu.

Bezposrednio przy osadzie nie przygotowano parkingu ani zadnego urzadzenia sanitarnego, dlatego
turysci indywidualni oraz grupy turystyczne, ktore chcg odwiedzi¢ wytacznie osade Umoja, musza
wpierw dotrze¢ do potozonego 300 m dalej Camp Umoja. Po dotarciu do kempingu, obstuga oferuje
zimne napoje 1 przekaski (dodatkowo ptatne) oraz zaprasza do baru. Przyjezdni pragnacy odwiedzi¢
osade sa proszeni o uiszczenie optaty w wysokosci 1000 KSH (ok. 10 USD) za osobe. Obstuga
kempingu informuje kobiety w osadzie o przybyciu grupy turystycznej. Kobiety, przygotowujac si¢
na przyjecie gosci, zaktadajg uroczyste plemienne stroje, a takze rozkladaja wykonane przez siebie
ozdoby na placu wewnatrz osady, okreslanym potocznie jako market. Nastgpnie z osady wyrusza
»delegacja” okoto 10 kobiet, ktore, tanczac 1 $piewajac, przybywaja do kempingu, by zabraé grupe
turystow (ryc. 2).

Charakterystyczny $§piew o wysokim tonie styszany z oddali jest znakiem dla turystow, ze rozpo-
czyna si¢ akt inscenizacji poprzedzajacy odwiedziny w wiosce. Grupa zbiera si¢ na gtdwnym parkingu
kempingu, gdzie kobiety wykonuja piesn powitalng. Zapraszaja turystow do wspolnego tanca, zache-
cajac przy tym do fotografowania i filmowania. Im lepsza interakcja z turystami w tancu, tym dtuze;j
trwa faza powitalna inscenizacji. Nastepnie kobieta-przewodnik, postugujaca si¢ jezykiem angielskim,
przedstawia si¢ i zaprasza na wspolny spacer do wioski. Wizyta w osadzie Umoja rozpoczyna si¢
od wykonania kolejnych $piewdw i tancoOw (ryc. 3). Gosciom prezentowane sg trzy piesni, kazda
o innym przestaniu, sa to: piesn powitalna, piesn nawigzujaca do idei jednos$ci (umoja) oraz radosna
piesn wolnosci. Nalezy dodac, Ze prezentowane piesni i tance sg autorstwa kobiet. Nie wchodzg one
w kanon tradycyjnych $piewow i tancow kultury Samburu, dlatego zwyczajowo zasady plemienne
pozwalaja kobietom na wykonywanie tych inscenizacji wylacznie na posiadanym przez siebie terenie.

Niekiedy do inscenizacji dla turystow angazowani sg mtodzi wojownicy Samburu (morani). M¢z-
czyzni ci decyduja si¢ dotaczy¢ — do tej tamigcej plemienny konwenans prezentacji — za ustalong przez
kobiety kwote 200 KSH (ok. 2 USD) od wojownika. Po zakonczeniu przedstawienia grupa tancerzy
rozprasza si¢, a przewodniczka opowiada historie plemienia Samburu, wioski Umoja, jej ,,zalozycielki”

Ryec. 2. Piesn powitalna wykonywana dla turystow przez grupe inscenizacyjng z Umoji
Fig. 2. A ‘welcome song’ for tourist performed by women staging group from Umoja
Autor/ Photo by: T. Kepski.
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Ryec. 3. Umoja — plac wewngetrzny oraz wspolny taniec kobiet z turystami
Fig. 3. Umoja — the inner place and common dance with tourists
Autor/ Photo by: T. Kepski.

oraz innych kobiet, ktore obecnie mieszkajg w osadzie. Nastepnie turysci sg kierowani w strone
glownej chaty (manyatta) w osadzie, gdzie poznajg podstawowe zasady wznoszenia samburskich
domostw, urzadzania ich wnetrz, a takze elementy roznicujgce chaty w Umoji od tradycyjnych manyatt
(np. pokazywane sg stalowe drzwi zamykane od srodka na klucz — rozwigzanie wprowadzone w celu
zapewnienia bezpieczenstwa). Na kolejnym etapie pobytu grupa oprowadzana jest po wiosce, oglada
ogrod warzywny i zagrode dla k6z!'°. Zwiedzajacym zwraca si¢ przy tej okazji uwage na porzadek
i czystos¢ w,,wiosce”, jako rezultatu dbatosci o wspolng przestrzen zamieszkujacych ja kobiet!'!. Grupa
opuszcza nastgpnie zagrode, udajac si¢ do przedszkola dla dzieci kobiet z Umoji oraz prowadzone;j
przez nie szkoly podstawowej znajdujacej si¢ w sasiedztwie osady.

Ostatnim etapem zwiedzania jest doprowadzenie gosci do marketu, gdzie na roztozonych stra-
ganach kobiety sprzedaja swoje wyroby rzemie$lnicze, gtdéwnie bizuteri¢. Za organizacj¢ marketu
sa odpowiedzialne najstarsze kobiety oraz dzieci. Ceny oferowanych wyrobdw sg znacznie wyzsze
niz w innych wioskach, a nawet w sklepach z pamiatkami w galeriach handlowych Nairobi (curio
shops). Wysokie ceny uzasadnia si¢ gosciom faktem, iz sprzedaz r¢kodzieta jest podstawowym zro-
dtem utrzymania kobiet, a takze u§wiadamia si¢ turystom, ze kupujac bizuteric w Umoji, wspieraja
inicjatywe ,,.buntu kobiet wobec patriarchatu”. Zwyczajowo mozna targowac si¢ o cen¢ wyrobow,
jednak sprzedajace kobiety robig to niechetnie. Wszelkie proby targowania si¢ podejmowane przez
turystoéw sg odbierane jako przejaw braku szacunku dla przedstawionych i argumentowanych wczesniej
warto$ci, bedacych podstawg ustalenia wyzszych cen. Nalezy doda¢, ze targowac si¢ moga wytacznie
turystki. Po zakonczonej wizycie w osadzie oraz zakupach grupa inscenizacyjna odprowadza turystow
pod brame¢ kempingu, $piewajac piesn pozegnalna, w ktdrej ,,wyrazana jest nadzieja ponownego

10Zwierzeta te zostaly zakupione, poniewaz kobiety z Umoji nie zajmuja si¢ ich wypasem. Samburskie dziew-
czeta nie sa przyuczane do roli pasterzy, a ponadto wioska kilkukrotnie byta napadana przez wrogie plemi¢
Turkana, ktérego zwyczajem jest dokonywanie grabiezy posiadanych przez Samburu zwierzat.

"Na ten fakt kobiety zwracaja szczegdlng uwage turystow. W osadach plemiennych na ogot nie dba si¢ bo-
wiem o porzadek wokot domostw.
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spotkania”. W tym miejscu kobieta-przewodnik oczekuje na dodatkowy napiwek za wykonang prace.
Warto doda¢, ze czas powrotnego spaceru to rowniez ostatni moment namystu dla kobiet z Umoji
nad sugerowanymi przez turystow cenami za bizuteri¢. Czesto zdarza sie, ze kobiety dobiegaja do
oddalajacych si¢ turystow i przystaja na ich wczesniejsze propozycje.

SPOLECZNA MISJA, WIZJA ZMIANY

Zatozenie Umoji, jako ,,wioski wylacznie dla kobiet” spotkalo si¢ ze sprzeciwem ze strony starszyzny
plemiennej, czego wyrazem byly m.in. proby zniszczenia tej osady. Bunt mieszkanek Umoji wobec
pozycji kobiet w spoteczno$ci Samburu stanowi bowiem nie tylko naruszenie zasad zwyczajowych, ale
takze przejaw postawy zmierzajacej do radykalnej zmiany wartosci w uksztattowanej tradycja kulturze
plemiennej, czego z oczywistych wzgledow liderzy plemienni nie sa w stanie zaakceptowac.

Osobowym ,,symbolem” Umoji stata si¢ jej wspotzatozycielka Rebeka Lolosoli, ktora kobiety
uznaja za liderke: ,,...tutaj w Umoja, polegamy tylko na Rebece, poniewaz to ona wszystko wie. Ma
przyjaciot w Niemczech i USA, i oni budujq dla nas. Niemcy zbudowali dla nas szkote podstawowq,
dla naszych dzieci...”. Dzialalno$¢ R. Lolosoli i innych kobiet z Umoji przybrata wymiar spoteczny
i publiczny. Tresci, ktore propaguja, prowadzac dziatalnos$¢ informacyjno-edukacyjng wsrod cztonkow
swojej spotecznosci, maja przede wszystkim chroni¢ kobiety przed niesprawiedliwoscia i krzywda
fizyczna: ,,...mamy tutaj dwie kobiety, ktore chodzq do innych osad i uczq naszq spotecznosé [commu-
nity] o infekcjach zwigzanych z obrzezaniem dziewczynek...”. Dziatalno$¢ mieszkanek Umoji zmierza
takze do ksztattowania ,,nowego pokolenia” Samburu, ktore lepiej rozumie sytuacje i potrzeby kobiet:
westCZymy tu chlopcow i dziewczynki, chcemy tu wychowac nowe, lepsze pokolenie, [...] przekaza-
tysmy naszym dzieciom historie skqd i dlaczego tu jestesmy, i uczymy, szczegolnie chtopcow, aby nie
robili takich rzeczy jak ich ojcowie, zeby lepiej traktowali kobiety, [...] my teraz rozumiemy, ze nasi
mezowie robili Zle [...], my przestalySmy robic¢ tu dziewczynkom obrzezanie”. Powyzsze kwestie
okazaty si¢ na tyle wazne spotecznie, ze z czasem zainicjowaly powstanie kolejnych 28 tzw. wiosek
kobiet w hrabstwie Samburu (np. Nachomi, Supalake, Nang’ida, Senchen). Osady te jednak nie
wprowadzity tak radykalnych ograniczen w stosunku do mezczyzn, jak ma to miejsce w Umoji, lecz
kobiety i mezczyzni mieszkaja tam wspolnie'?. Wynika z tego, ze Umoja jest wspotczesnie jedyna
osada w Kenii zamieszkiwana i kierowana wylacznie przez kobiety.

Osoba Rebeki Lolosoli, okreslana jako The Matriarch of Umoja, zostata zauwazona w Kenii oraz
poza jej granicami (www.vitalvoices.org). Wielokrotnie byta zapraszana przez srodowiska kobiece na
spotkania i dyskusje panelowe, co pozwolito jej zwrdci¢ uwage miedzynarodowej opinii publicznej
na sytuacje kobiet w Kenii i szerzej — w Afryce!'. O ile poczatki funkcjonowania osady wynikaty wy-
facznie z potrzeby zapewnienia schronienia oraz §rodkdéw do zycia skrzywdzonym przez los kobietom,
o tyle wspolczesnie Umoja stata si¢ w wymiarze medialnym symbolem walki o rOwnouprawnienie
kobiet w Afryce oraz ich upodmiotowienie (empowerment). Przestanie ideowe, jakie towarzyszy
obecnie Umoji, mozna odczyta¢ na przyktad z wymienionych na stornie internetowej Umoja Uaso
Women’s Group celow dziatania tej wspolnoty, wsrdd ktorych obok zaniechania zwyczaju obrzezania
dziewczat i aranzowania malzenstw we wczesnym wieku dziewczynek, znajduja si¢ zapisy o dgzeniu
do egzekwowania parytetu plci w kazdej lokalnej spotecznosci (community) i reprezentacji poli-
tycznej (www.umojawomen.or.ke). W praktyce takie sformulowania oznaczajga domaganie si¢ zmian
wewnatrzplemiennych regut spoteczno-kulturowych i m.in. przyznania samburskim kobietom prawa
do posiadania stad oraz ziemi dla ich wypasu'* (How an Extraordinary... 2021).

2Wedtug niektorych zrodet wioski te majg by¢ zarzadzane lub wspotzarzadzane przez women goups (Where
women... 2017).

BW 2010 1. R. Lolosoli otrzymata nagrod¢ Global Leadership Awards przyznang przez amerykanska organiza-
cj¢ kobieca The Vital Voices, zatozong w 1997 r. przez H. Clinton i M. Albright (www.vitalvoices.org).

“Tereny Samburu sg w zdecydowanej wigkszo$ci wiasno$cig wspolnotowa (plemienng).
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Opinie i postulaty wyrazane w mediach w kontekscie Umoji coraz wyrazniej zaczely sig jawié
jako warto$ci stojace w radykalnej opozycji do tradycji kulturowej plemienia Samburu (np. idea
matriarchatu lub okreslanie publicznie niektorych praktyk kulturowych tej grupy etnicznej jako ,,re-
trogresywnych”). Mozna przypuszczac, ze do ,,ideologizacji” obrazu osady Umoja oraz dziatalnosci
Umoja Uaso Women’s Group przyczynily si¢ niektore publikacje interpretujagce fenomen ,,wioski bez
mezczyzn” w duchu antropologii feminizmu (feminizmu etnicznego; Helios, Jedlecka 2018), konfliktu
ptci, walki z ,,patriarchalnym mysleniem”, ,,wspotczesnej rewolucji” (How an Extraordinary... 2021;
The village where... 2015; umojajewellery.com). Nie bez znaczenia mogt si¢ takze okaza¢ wpltyw
kontaktow kobiet z instytucjami zewng¢trznymi (np. organizacjami pozarzadowymi z USA i Europy),
z ktorego zaangazowania finansowego, organizacyjnego i medialnego Umoja korzystata.

ZAKONCZENIE

Przedstawione wyzej kwestie rzucajg Swiatto na sytuacje zyciowa kobiet mieszkajacych w Umoji
oraz na spoteczno-kulturowy wymiar funkcjonowania tej osady. Bez watpienia fakt istnienia wioski
zarzadzanej przez kobiety oraz stworzenie przestrzeni ,,wylacznie dla kobiet” w §rodowisku kultu-
rowym, uksztattowanym na podbudowie patriarchalnych regut plemiennych stanowi ztamanie zasad
spolecznych Samburu. W konsekwencji publicznej dziatalnosci Rebeki Lolosoli, Umoja stala si¢
tez rozpoznawalnym w skali $wiata przyktadem aktywnos$ci kontrkulturowej, ktora niektore §rodo-
wiska na Zachodzie propagujace idee emancypacji kobiet wlaczyly w gloszone przez siebie hasta
i zatozenia programowe. Spoteczno-kulturowy fenomen Umoji ujawnia wiec dwa splatane ze soba
wymiary problemowe — pierwszy dotyczacy spraw zyciowych mieszkancoéw osady (kobiety, dzieci),
konieczno$ci zapewnienia im ekonomicznych $rodkow utrzymania i rozwoju osobistego (edukacja,
higiena), drugi zas ma zwigzek z uksztaltowang w czasie nadbudowa ideowg dziatalnosci tej osady
za sprawg rozwoju kontaktow kobiet ze ,,§wiatem zewngtrznym”.

W warunkach Afryki Wschodniej gtéwny wymiar zycia ludnos$ci wyznaczaja kwestie bytowe
i dotyczace zdrowia. Nie inaczej jest w przypadku mieszkanek Umoji. Ich sytuacje osobista kom-
plikuje dodatkowo nie tyle pragnienie, lecz konieczno$¢ posiadania wlasnych dzieci, bowiem — jak
same stwierdzily: ,,...bez dzieci kobieta Samburu jest nikim”. Nie moga wigc pozwoli¢ sobie na
funkcjonowanie bez mezczyzn (From Broken Lives... 2004). Nie moga tez wychowywaé swojego
potomstwa w duchu rywalizacji kobiet z mezczyznami. Interesujace, ze stwierdzenia mieszkanek
Umoji o koniecznosci walki z ,,me¢ska dominacja” pojawily si¢ w niektorych ich wypowiedziach
opublikowanych w mediach. Co wigcej, tezy o podobnym brzmieniu sg wyraznie obecne w narracji
skierowanej do turystéw przebywajacych w Umoji, o czym mozna byto si¢ przekona¢, uczestniczac
w zainscenizowanym zwiedzaniu osady. Fakty te w zestawieniu z realiami Zycia na miejscu nasuwaja
jednak uzasadnione pytanie: czy owo ideowe przestanie, tak kulturowo obce Samburu, nie jest przy-
padkiem jedynie dyskontowaniem koniunktury wynikajacej z zapotrzebowania zachodniego turysty
na tego rodzaju tre$ci? OczywiScie, z uwagi na hermetyczno$¢ wspoélnoty trudno ja jednoznacznie
zweryfikowac. Biorac jednak pod uwagg fakt, ze Camp Umoja i osada Umoja przyciagaja dos¢ licz-
ne grupy turystyczne skladajace si¢ z mtodych kobiet pochodzacych z Ameryki Potnocnej, Europy
Zachodniej i Australii (obecne takze w trakcie przeprowadzanych badan) wydaje si¢, ze odpowiedz
na postawione wyzej pytanie moze byc¢ twierdzaca.

Sytuacje kobiet w spotecznosciach pasterskich Afryki, z punktu widzenia regut funkcjonowania
spoteczenstwa nowoczesnego, mozna okresli¢ jako nadzwyczajnie trudng i nacechowana niespra-
wiedliwos$cig. Starajgc si¢ zrozumie¢ zjawisko ,,buntu” kobiet z Umoji, zdecydowanie jednak trze-
ba oddzieli¢ kwesti¢ ich sprzeciwu wobec przemocy w rodzinach i praktyk rytualnego obrzezania,
szczegolnie jesli chodzi o dziewczynki w wieku szkolnym, od haset walki ptci, emancypacji i upod-
miotowienia. Ponadto trzeba wzia¢ pod uwagg, ze przez ponad 30 lat funkcjonowania osady, kobiety
z Umoji, a przede wszystkim ich liderka, musiaty ,,wypracowac” kompromis dla swojej obecnosci
idzialalnosci ze starszyzng plemienng. Wtadza starszyzn w tradycyjnych spotecznosciach plemiennych
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jestniepodwazalna, respektowana nawet przez przedstawicieli wtadz administracyjnych w Kenii. Osta-
tecznym narz¢dziem przymusu, stosowanym przez starszyzng wobec cztonkdw jej spotecznosci, jest
»Kklatwa”, ktora de facto skazuje dana osobe i jej rodzing na usunigcie z grona wspolnoty plemienne;.
W tym kontekscie kazde dziatanie kobiet z Umoji, ktore zostatoby uznane przez starszyzne Samburu za
akt na tyle znaczacy i,,rewolucyjny”, ze moglby zagraza¢ kulturze, spotkaltby si¢ ze stanowczg reakcja
z ich strony. Tak wiec, no$ne medialnie hasta ideowe moga by¢ z jednej strony podstawg budowania
atrakcyjnego dla przedstawicieli kultury Zachodu wizerunku produktu turystycznego Umoji (The
village where... 2015), z drugiej zas zréodtem powaznego zagrozenia (nawet zycia) dla mieszkanek
tej osady, szczeg6lnie dla mtodych kobiet.
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